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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo mostrar quais foram as repercussoes, relativas a
Igreja, das Primeiras Constituicbes do Arcebispado da Bahia, de 1707. Para isto, s&o
pesquisadas possiveis punicdes aos que descumprissem o0 que estava disposto no
documento e discutido os preceitos relacionados a sexualidade ensinados aos
membros do sacerddcio. A pesquisa tem cunho bibliografico documental e a
metodologia se realiza por meio da leitura analitica do préprio documento e de
literaturas contemporaneas que abordam o tema da sexualidade e da Historia do
Brasil Colbnia. (1985). A fonte priméria € o documento redigido por dom Sebastido
Monteiro da Vide, importante religioso que se ordenou arcebispo da Bahia, que teve
papel fundamental na consolidacdo das Leis que regiam a vida religiosa naquela
época. Para dar conta do objetivo apresentamos uma histéria da sexualidade no
periodo moderno e o contexto do Brasil no inicio do século XVIII.

Palavras-chave: Educacao. Religido e sexualidade no século XVIIl. Brasil Colonia.
Dom da Vide.

ABSTRACT

This research aims to show which were the repercussions, concerning the Church, of
the first Constitutions of the Archbishopric of Bahia, from 1707. , So, Researching
possible punishments to those who didn’t fulfill what was set forth in the document
and discussed the provisions related to sexuality taught to members of the
priesthood. There research has slant bibliographic and documentary, and the
methodology is enforced by analytical reading of the document itself and of
contemporary literature that discusses the topic of sexuality and the history of
Colonial Brazil. (1985). The primary source is a document written by dom Sebastido
Monteiro da Vide, important religious, ordained Archbishop of Bahia, who played an
important role in the consolidation of the laws that ruled the religious’ life at that time.
To accomplish the goal we show a history of sexuality in modern period and context
of Brazil in the early 18th century.

Keywords: Education. Religion and sexuality in the 18th century. Colony Brazil.
Dom da Vide.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa tem cunho bibliografico documental e apresenta como objetivo
geral verificar quais foram as repercussoes, relativas a Igreja, das Constituicdes do
Arcebispado da Bahia, de 1707, sobre a sexualidade, no periodo colonial brasileiro.
Para isto, discute os preceitos relativos a sexualidade ensinados aos membros do
sacerdocio buscando esquadrinhar possiveis punicbes aos que descumprissem

aquela lei.

Este estudo se divide em cinco partes: introducéo, na qual insere o leitor no
assunto tratado; trés capitulos, sendo o primeiro que aborda a questdo da
sexualidade e a construcdo desse conceito; o segundo que trata da religi&do no Brasil
Colbnia mostrando o contexto histérico da época; e o terceiro que trata do
documento em si, esmiucando as informacfes pertinentes ao tema desta pesquisa;

e, por fim, tem-se a conclusdo que aponta os resultados da pesquisa.

Esse documento candnico, promulgado em 1707, elaborado por D. Sebastiao
Monteiro de Vide, adaptou as condutas do sacerdocio a realidade da diocese local
no que se referia a vida religiosa daquela época, sendo a primeira vez que houve
esse tipo de documentacdo na historia da Igreja no Brasil. Tal obra explicitava as
regras e normas eclesiasticas, legislacdo que remetia a realidade local, sem as
quais nao se poderiam firmar os preceitos de uma importante instituicdo, a Igreja

Catolica, fixada em um novo mundo.

Esse documento serviu como fonte de estudos para a Igreja e para a
sociedade daquele periodo. Tais Constituicbes permaneceram em vigor, com
algumas modificacfes, até o final do Império, e essa longevidade é prova do éxito
que tiveram. A Ultima edicdo da obra data de 1853, tornando-a uma fonte de dificil
acesso para os pesquisadores. Sua publicacdo pela Edusp, integrando a Colecao
Documenta Uspiana, pretende suprir essa lacuna. Essa edigcdo conta com um
estudo introdutério sobre o arcebispo e sua obra, contextualizando o momento em

que foram redigidas, notas e comentarios sobre o texto original.



A fonte desta pesquisa é o préprio documento elaborado por Dom Sebastido
Monteiro da Vide que informa todas as regras que perpassam a vida religiosa dos
padres da época, sendo que muitas delas perduram até os dias atuais. O autor
mostra claramente as inUmeras abdicacfes as quais homens dedicados a servir a

Deus tinham que fazer.

A questdo que norteia esta pesquisa é: quais eram as interferéncias
relacionadas ao contetdo desse documento na vida dos religiosos daquele periodo?
Para responder a esta questéo, o trabalho mostra como era a vida eclesiastica antes
da promulgacéo desta Lei e se a Constituicdo tinha carater educacional. A hipétese
desse estudo é de que as penas pecuniarias ao lado de sancdes espirituais que
faziam parte do documento eram severas no que dizia respeito ao sacerddécio e, por
isso, tinham forte repercussdo em suas vidas, eram como se as leis de Deus

estivessem indissociaveis das leis dos homens.

Fazer pesquisa na area da educacédo € sempre importante, pois € uma area
que engloba todos os demais aspectos da sociedade, tanto culturais quanto
intelectuais. Esta pesquisa, além de focar no ambito educacional, j& que informara
como os eclesiasticos eram educados a fim de obedecerem as regras impostas pela
Igreja no século XVIII, faz articulacbes com dois assuntos que sempre geram

polémicas na propria sociedade: a religido e a sexualidade.

O documento das Constituicdes Primeiras do arcebispado de 1707 é uma
obra rica em informac¢Bes sobre a castidade e a pureza que os sacerdotes deveriam
ter naquele periodo, mostrando claramente como esta questdo era tratada pela
Igreja Catolica e como deveria estar inserido na vida dos eclesiasticos.

Para fazer uma retrospectiva sobre o conceito de sexualidade, Foucault
(1984) aborda o assunto sob uma perspectiva historica, sem delinear a sexualidade
como algo natural e sim como uma concepc¢ao construida ao longo da historia. Esta
visdo foucaultiana permitird que a pesquisa se movimente entre 0s séculos XVIII,
XIX e XX de forma articulada, pois o autor diz: “desde o século XVIIl o sexo nao
cessou de provocar uma espécie de erotismo discursivo generalizado”
(FOUCAULT,1988, p. 39).
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Nestes termos a leitura de Foucault € de extrema importancia para a
realizacdo dessa pesquisa, embora ndo seja o Unico autor selecionado para tal, € o
gue mais fornece dados a fim de elucidar como a sexualidade foi constituida ao
longo dos séculos e, assim, consegue-se fazer muitas conexdes com o documento a
ser pesquisado, pois o documento da indicios de que a relacdo sexual era pecado
para o sacerdoécio e era apenas para ser feito dentro do casamento e um sacerdote

jamais poderia contrair matrimoénio.

Portanto, tratar do tema sexualidade com a estreita relagcdo com a religido,
torna o estudo interessante ao curso de Pedagogia, pois em se tratando de um
Trabalho de Conclusao de Curso, pode ser utilizado como base para se iniciar novos
estudos sobre o assunto. Por se tratar de um tema em evidéncia na atual sociedade,
a sexualidade n&o pode deixar de ser compreendida e discutida pelo professor

pedagogo.



2 O CONCEITO DE SEXUALIDADE HISTORICAMENTE CONSTRUIDO

O tema “sexualidade” tem sido discutido em todos os campos da sociedade:
educacional, religioso, econémico, cultural e politico. Apesar de ser um conceito
historicamente construido tem sua origem na Antiguidade, porém, tratado de forma
menos explicita. Sobre isto observa-se que a partir do século XVI, pelo menos no
Ocidente, “a sexualidade e o sexo passaram a ser discursados e incitados a
confissdo”, sendo que sua manifestacdo passou a ser restringida pelas instituicoes
religiosa (Igreja), social (Familia), governamental (Estado) e pela Ciéncia por meio
da medicina, da psiquiatria, do direito e da psicologia (CASTRO; CORREA, 2013, p.
128).

Segundo Foucault (1988, p. 72), “a confissao foi, e permanece ainda hoje, a
matriz geral que rege a producédo do discurso verdadeiro sobre o sexo”, porém,
sofreu transformacdes e pouco a pouco, deixou de estar embutida a préatica da
peniténcia e perdeu sua situacdo ritual e exclusiva. Com o surgimento do
protestantismo, da Contra-Reforma, da Pedagogia do século XVIII e da medicina do
século XIX, comecou a ser utilizada em uma série de relagdes: “criancas e pais,
alunos e pedagogos, doentes e psiquiatras, delinqientes e peritos” (idem, p. 72) e
suas motivacOes e efeitos se diversificaram, assim como suas formas tomadas:
“‘interrogatdrios, consultas, narrativas autobiograficas ou cartas” (reunidas e

transcritas em ficharios).

Desde o século XVI, este rito fora, pouco a pouco desvinculado do
sacramento da peniténcia e, por intermédio da conducédo das almas e
da direcdo espiritual - ars artium — emigrou para a pedagogia, para
as relagbes entre adultos e criancas, para as relagdes familiares, a
medicina e a psiquiatria (FOUCAULT, 1988, p. 74).
Foucault (2014, p. 31) explica que “na pratica cristd da confissao o corpo é
objeto de exame”, ndo sendo mais que isso, sendo examinado para que se saiba

gue indecéncias sdo preparas e produzidas por ele.

A partir do século XVIIl, uma nova sociedade se desenvolve, a burguesa

(capitalista ou industrial), baseada na exploracdo do trabalho do homem. Tal
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sociedade ndo reagiu ao sexo com recusa em reconhecé-lo, instaurando todo um
aparelho para produzir discursos verdadeiros sobre o sexo, forcando o mundo a falar

sobre o assunto, assim:

Como se suspeitasse nele um segredo capital. Como se tivesse
necessidade dessa producdo de verdade. Como se lhe fosse
essencial que o sexo se inscrevesse nao somente numa economia
do prazer mas, também, num regime ordenado de saber. Dessa
forma, ele se tornou, progressivamente, o objeto da grande suspeita;
0 sentido geral e inquietante que, independentemente de nés
mesmos, percorre nossas condutas e nossas existéncias; o ponto
fragil atravées do qual nos chegam as ameagas do mal [..]
(FOUCAULT, 1988, p. 79).

Entdo, 0 sexo passou a ser inscrito ndo apenas numa economia do prazer,
mas, ainda, “‘num regime ordenado de saber”, ou seja, passou a ser um assunto
questionado, pesquisado, interrogado e problematizado e exigido em confisséo a fim
de ser esclarecida e decifrada sua verdade por meio de discursos verdadeiros,
constituindo um saber do sujeito (daquilo que o determina e que o faz escapar de si

proprio. Assim:

Talvez isso pareca inopiado, mas néo € estranho quando se pensa
na longa histéria da confissdo cristd e judiciaria, nos deslocamentos
e transformacbes desta forma de saber-poder, tdo basica no
Ocidente, que é a confissdo: através de circulos cada vez mais
fechados, o projeto de uma ciéncia do sujeito comecgou a gravitar em
torno da questdo do sexo (FOUCAULT, 1988, p. 80).

Ainda, de acordo com Foucault (1988, p. 78), “a histéria da sexualidade — isto
€, daquilo que funcionou no século XIX como dominio da verdade especifica — deve
ser feita, antes de qualquer coisa, do ponto de vista de uma histéria dos discursos”.
Dessa forma, foi a propria sociedade que produziu discursos dados como
verdadeiros sobre o sexo conforme a necessidade existente em cada momento

vivido pela humanidade.

Foucault, em A Historia da sexualidade: a vontade de saber (1988), faz uma
abordagem sobre como a sexualidade era tratada no século XVII e como a
denominacéo do sexo a partir desse periodo passa a ser dificil devido a represséao

propria das sociedades burguesas.
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Novas regras de decéncia, sem duvida alguma, filtraram as palavras:
policia dos enunciados. Controle também das enunciacdes: definiu-
se de maneira mais estrita € quando ndo era possivel falar dele, e
em que relagbes sociais; estabeleceram-se, as regidoes, sendo de
siléncio absoluto, pelo menos de tato e discricdo: entre pais e filhos,
por exemplo, ou educadores e alunos, patrdes e servicais
(FOUCAULT, 1988, p. 23).

Acerca da confissdo, Foucault (1988, p. 70) explica que € “um ritual de
discurso onde o sujeito que fala coincide com o sujeito do enunciado; €, também, um
ritual que se desenrola numa relacdo de poder, pois ndo se confessa sem a
presenga ao menos virtual de um parceiro”, ou seja, para se confessar € necessario
que haja uma pessoa (ou instancia) que requeira tal confissdo a fim de avalia-la e
julgé-la. Assim, podera inocentar, resgatar, purificar, libertar e livrar o confesso de

suas faltas com o objetivo de fornecer-lhe a salvacéo.

Em uma conferéncia realizada de 21 de maio a 5 de junho, em Londres,
intitulada “Sexuality and solitude” (Sexualidade e Solidao), Foucault discursa sobre o
tema e explica sobre a teoria do saber objetivo, “entendida como a via do positivismo
l6gico”, e sobre a “via aberta por uma certa escola de linguistica, de psicanalise e de
antropologia” conhecida como estruturalista. A partir de suas argumentacdes, 0
autor diz que tentou analisar as teorias “do sujeito como ser que fala, vive e trabalha,
nos séculos XVII e XVIII", sem desconsiderar as possibilidades de entender a
questao do sujeito “a partir do estudo das instituices que fizeram, de certos sujeitos,
objetos de saber e de denominacgéo [...]" (FOUCAULT, 2014, p. 93).

Na referida conferéncia, Foucault relata o que ele chama de “aspecto da
honestidade” do elefante que se baseia na fidelidade conjugal, mesmo acasalando a

cada trés anos somente, pois um elefante jamais troca de fémea. Assim discursa:

Todos reconhecerdo aqui 0 modelo do comportamento sexual
decente: monogamia, a fidelidade e a procriacdo figuram entre as
principais, e talvez as Unicas justificativas do ato sexual — um ato
gue, mesmo nessas condi¢fes, permanece intrinsecamente impuro.
Creio que a maioria dentre nos tende a atribuir esse modelo quer ao
cristianismo, que a sociedade cristd moderna tal como ela se
desenvolveu sob a influéncia da moral capitalista ou da moral dita
burguesa. [...]. Efetivamente os filésofos pagdos dos séculos que
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precederam e se seguiram a morte de Cristo propuseram uma ética
sexual que, embora fosse em parte nova, era, no entanto, bastante
semelhante ao que é tido como a ética cristd (FOUCAULT, 2014, p.
97).

Para Santo Agostinho, por exemplo, o ato sexual “¢ uma espécie de
convulsao”, pois todo o corpo se agita em tremores terriveis e o homem nao
consegue manter o controle de si. No ato sexual, além de se apoderar de todo o
corpo, tanto externa como internamente, e nesta relacdo, onde o homem se sacode
inteiro, ocorre unido e a mistura das paixdes da alma com os apetites carnais. Sedo
que no apice do prazer anula o que “se poderia chamar de vigilancia do
pensamento” (FOUCAULT, 2014, p. 98-99).

Santo Agostinho chama de “libido” o principio do movimento
autdbnomo dos 6rgados sexuais. Assim, o problema da libido — o de
sua forga, origem, efeitos — se torna o principal problema da vontade.
A libido ndo constitui um obstaculo externo a vontade; ela é uma
parte desta, seu componente interno. A libido ndo é tampouco a
manifestacdo de desejos mediocres; ela é o resultado da vontade,
guando esta excede os limites que Deus lhe fixou inicialmente
(FOUCAULT, 2014, p. 99).

Ao responsabilizar a sexualidade pela origem do mal, sexualizando o pecado
original, “Agostinho deixou seu maior legado a moral cristd: a concupiscéncia foi o
pecado original; o homem ¢é fruto do pecado. Esta concepcao fez do mundo algo
entravado pelas exigéncias do corpo que impediam a ascese da alma”. Desta forma,
fragilizou-se e culpabilizando o ser humano pelo desejo, o levando-o a exaltar sem
precedentes a virgindade. A ideia sexualizada do pecado original, torna o homem
“‘uma vitima indefesa de uma mulher inescrupulosa e sem principios que o seduz,
levando-o a pecar; pecado este, que é sempre sexual”. Nesse contexto que ha o
surgimento da imagem negativa da mulher, como um ser diabolico que faz do
homem sua vitima (SALLES; CECCARLLI, 2010, p. 8).

Ainda, de acordo com Salles e Ceccareli (2010), “a cultura ocidental, com o
sistema de valores que lhe é préprio, criou o discurso sobre a sexualidade” sendo

gue as premissas freudianas sao produtos destes mesmos valores. Os autores
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explicam, ainda, que tais discursos “sobre a sexualidade aparecem em momentos
sécio-histéricos precisos como uma tentativa de normatizar as praticas sexuais de
acordo com os padrbes da época”, haja vista o controle da via social e politica s6
conseguir obter o éxito por meio do controle do corpo e da sexualidade. Assim,
concordam com Foucault (1985) que “a sexualidade € uma constru¢cdo, uma
invencdo, inseparavel do discurso e do jogo de poder dentro dos quais ela é

constituida e, ao mesmo tempo, se constitui”.

Desde o século XVIII 0 sexo ndo cessou de provocar uma espécie de
erotismo discursivo generalizado. E tais discursos sobre sexo nao se
multiplicaram fora do poder ou contra ele, porém la onde ele se
exercia e como meio para seu exercicio; criaram-se em todo canto
incitacbes a falar; em toda parte, dispositivos para ouvir e registrar,
procedimentos para observar, interrogar e formular. Desenfunam-no
e obrigam-no a uma existéncia discursiva (FOUCAULT, 1988, p. 39).

7

Quando trata-se de explorar o tema sexualidade, é inevitavel a abordagem
acerca da homoafetividade que ja foi bem aceita e evidente especialmente no
Mundo Antigo, conhecida como relacdo pederastica na qual representava a relacéo
de um homem (mais velho) com um jovem (entre 12 e 18), como uma forma
sentimento retratada na época. Os homens mais velhos eram chamados de
“amantes” e os jovens de “amados”, sendo que os amantes eram 0s responsaveis

pela educacédo moral e intelectual do amante, no entanto:

Os rapazes, por sua vez, tinham a liberdade para recusar o
envolvimento com homens mais velhos que poderiam ser os seus
tutores. De certa maneira, esse espaco de manobra social inerente
ao adolescente fazia crescer entre os homens maduros uma acirrada
competicdo para serem escolhidos ou aceitos pelos meninos mais
bonitos (MAIO; CORREA, 2012, p. 161).

Diferentemente das relagbes homossexuais que h& na atualidade, a
sociedade grega antiga “conferia aos homens que se sentiam atraidos por pessoas
do mesmo sexo grandes oportunidades de convivio”. Embora com certas restri¢des,

pois somente poderia haver este tipo de relacdo entre homens maduros e jovens
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que ndo haviam chegado a idade adulta e se houvesse uma relacdo homoafetiva
entre homens maduros esse envolvimento era condenado pela sociedade (MAIO;
CORREA, 2013, p. 161).

Em Atenas e em Esparta, cidades-Estado da Grécia, a pederastia s6 deveria
ocorrer entre homens de geracOes diferentes e a relacdo ou o intercurso sexual
entre homens adultos era um assunto delicado, pois um dos individuos deveria
assumir a funcdo de passivo, situacao considerada inferior ao papel do ativo. Sobre

iSSO:

A passividade sexual era considerada uma postura comprometedora,
tanto que as pinturas realizadas nos vasos ceramicos nao exploram,
com amplitude, a penetracdo anal. Pressupunha-se que os dois
homens adultos deveriam ser ativos. J& entre erastes e eromenos a
pederastia garantia ao jovem (passivo), sem que isto pareca
contraditorio, a formagéo indispensavel para se tronar um cidadéo
(BRUNELO, 2013, p. 155).

Desta forma, a aparente contradicdo se diluia ao manter equilibrada a divisdo
dos prazeres ligados a tal relacdo amorosa ja que o jovem deveria proporcionar
prazer e ndo consegui-lo pois ele era visto como inferior ao eraste no ponto de vista
da sociedade (CATONNE apud BRUNELO, 2013, p. 155).

E a partir do século XVI que a homossexualidade passa a ser tratada pela
sexologia, psiquiatria, psicologia e pelo cristianismo como patologia, sendo
considerado um desvio de conduta ou uma perversdo. Tais visbes foram
historicamente construidas “pela ciéncia médica com base em processos
patolégicos que levaram ndo s6 a ciéncia, mas também a religido, a intervirem na
vida sexual e na sexualidade dos agentes” (CASTRO; MAIO, 2013, p. 128).

Aries (1982, p. 80), fala sobre Michael Pollak que, em uma de suas
conferéncias, faz um questionamento acerca da sexualidade e da
homossexualidade: “sera que podemos ter uma nogao das atitudes mais antigas,

que nao através das proibi¢cdes literais da Igreja?” e diz que os livros publicados
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sobre o0 assunto sugerem que a homossexualidade seria uma invencdo do século
XIX.

Até o século XVIII, e ainda muito tempo depois, em vastas camadas
populares da sociedade urbana ou rural, a sexualidade parecia
localizada e concentrada no campo da procriacéo, nas atividades dos
orgaos genitais. A poesia, a grande arte, como que faziam pontes em
direcdo ao amor, ao desejo; 0 genésico e 0 sentimental mal
mesclavam ai suas correntes, que de outra forma estariam
separadas. A cancdo, a literatura picante, pelo contrério, iam um
pouco além do nicleo genital (ARIES, 1982, p. 84).

Assim, havia um lado sexual puro (ndo-sexual) e outro sexual sem mescla.
Mais tarde foi esclarecido por Freud que a Idade Média se equivocou, pois 0 nao-
sexual estd mesclado de sexual. A partir do século XVIII, a barreira entre os dois

mundos “se tornou porosa: o sexual se infiltrou no ndo-sexual” (ARIES, 1982, p. 84).

Os grandes psiquiatras e sexologos do século XIX esforcaram-se
para tracar um “herbario” dos prazeres (Foucault, 1985, 63), que ia
desde o timido admirador de sapatos femininos até o “sentimento
contrario”, ou seja, a homossexualidade. Um minucioso inventario
das praticas sexuais que escapavam aos ditames morais foram
repertoriadas e etiquetas, fazendo surgir novas formas de
perversdes. Dentro de uma perspectiva higienista e repressiva,
discutiam-se os “efeitos nocivos da sexualidade”: praticas contra a
natureza, os perigos da masturbacdo, do coito interrompido, uma
vida conjugal insatisfatoria (SALLES; CECCARELLI, 2010, p. 11).

Em relacdo a religido, a partir da Idade Média, o sexo era tratado de forma
restritiva a reproducdo humana e “os grandes Padres da Igreja — Agostinho,
Jerbnimo e Tomas de Aquino — contribuiram muito para a manutencdo do
negativismo em relagéo ao prazer sexual caracteristico da influéncia estbica”. Caso
contrario poderia trazer o “estigma negativo do prazer”, nota-se a imersdo de uma
moralidade que era, essencialmente, moralidade sexual (SALLES; CECCARELLI,

2010, p. 7).
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A partir do século Xl a idéia de “natureza humana” passa a ser
identificada a vontade divina, tornando-se um paradigma de reflexdo
moral: tudo que € natural, € bom e apraza a Deus. Surge, assim, a
idéia de “coito natural” que deu origem ao discurso que separa as
praticas sexuais em “normais”, identificadas a procriacdo, e
“anormais”, que diziam respeito as praticas infecundas. A idéia é que
existiria uma sexualidade normal, conforme as inclinacdes naturais
das coisas, cujo desvio, a depravacado (pravus) (4) é definido como
“contra a natureza”. Toda vez que a sexualidade desvia da finalidade
primeira que a referéncia animal nos mostra — unido de dois 6rgéaos
sexuais diferentes para a preservacao da espécie — estamos diante
de um pecado contra naturam: pedofilia, necrofilia, masturbacéo,
heterossexualidade separado da procriacdo, homossexualismo,
sodomia... (SALLES; CACCARELLI, 2010, p. 5).

De acordo com o documento fonte deste estudo, Constituicdo do Arcebispado
da Bahia de 1707, a existéncia de um Governo influencia as agbes da Igreja e que
esta, como instituicdo subordinada aos seus regulamentos civis, precisa apresentar
suas doutrinas a fim de nao feri-los, embora em harmonia com a vontade divina,

assim:

IE inquestionavel, que as Leis disciplinares da Igreja se mudao, e se
accomodao 4s circunstancias do tempo, e que a Igreja, embora seja
um Imperio distincto, e separado pelo que pertence ao espiritual dos
fieis, com tudo estd subordinada ao Imperio Civil. A Férma de
Governo, as Leis patrias, os diversos Codigos, adaptados por uma
Nacgéo Catolica, tem collocado a Igreja na indeclinavel necessidade
de modificar sua antiga disciplina (VIDE, 1702).

Desta forma, fica evidente que quando o documento foi criado havia uma
abertura da Igreja para as novas ideias acerca da sexualidade, porém, com a
necessidade de doutrinar de forma eficiente os sacerdotes, afim de ndo se

desvirtuarem em relacéo ao voto de castidade.

O documento informava sobre a importancia das Leis Diocesanas para o bom

governo do Arcebispado, para a direcdo dos costumes, extirpacdo dos vicios e

1 As citacOes acerca das Constituicdo do Arcebispado da Bahia de 1707, serdo inseridas conforme o
texto original do proprio documento.
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abusos, moderacdo dos crimes e reta administracdo da justica. Informa, ainda, as

virtudes contrérias aos pecados mortais:

A primeira, Humildade contra a Soberda. A segunda, Liberalidade
contra a Avareza. A terceira, Castidade contra a Luxuria. A quarta,
Paciencia contra a Ira. A quinta, Temperanca contra a Gula. A sexta,
Charidade contra a Inveja. A setima, Diligencia alegre nas cousas de
Deos contra a Preguica. (VIDE, 1702, p. 561).

Nota-se que a castidade € colocada como oposto de luxdria, ou seja, a
sexualidade esta contextualizada de forma implicita, porém é tratada como assunto
de extrema relevancia, pois a virtude é ser “casta” e ndo praticar a luxuria tao

relacionada ao sexo sem intencdo de procriacao.

Outro assunto estreitamente a sexualidade € a prostituicdo, sendo uma
conduta muito comum desde os primoérdios da civilizacdo humana. No século XV,
principalmente nas sociedades ocidentais, apesar de ser uma pratica “toleravel”, era

realizada as escondidas:

Sabemos hoje que, nas boas comunidades do século XV, a
prostituicdo n&o era apenas tolerada ou secreta; na verdade
existiam, em aglomeracdes até bastante mediocres, prostibula
publica pertencentes a comunidade, ou entdo dependentes da
autoridade senhorial quando a cidade ndo tinha nem corpo nem
conselho. [...] Normalmente o bordel é arrendado a mulher que dirige
0 estabelecimento (a adabessa), que teoricamente detém o
monopdlio da prostituicdo, deve recrutar e vigiar as mocas, fazer
respeitar a regras e relatar as autoridades as conversas dos clientes
desconhecidos (ROSSIAUD; ARIES; BEJIN, 1985, p. 93).

Apesar de haver tal tolerancia quanto a prostituicdo, as prostitutas tinham a
oportunidade de se casar e serem aceitas pela sociedade como prostitutas
“‘casadas” em contradicdo a condicdo das prostitutas “solteiras”, embora
provocassem “a indignacdo das autoridades municipais e sobretudo religiosas”
(ROSSIAUD, 1991, p. 70).
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Na literatura do século Xlll era comum inserir a prostituta como ajudadora da
familia, no entanto, havia o desejo de marginaliza-la e por isso seu direito de formar
um lar ndo era reconhecido. A partir do século XV as meretrizes comecam a ser
encontradas no espago “civico, confraternal ou familiar” com a devida autorizagao
dos clérigos que detinham o poder de orientar a forma de pensamento dos homens
(ROSSIAUD, 1991, p. 70,71).

Sao Tomas dizia que quando a resisténcia € dificultada o pecado é diminuido,
e se baseando nesta ideia de reducéo de culpa pela fornicacdo, as prostitutas tinha
que ser “belas e apetitosas”. Sdo Tomas, ainda nao atribuia as protistas nenhuma
virtude e as identificava como “parte dos seres mais vis” e considerando este fato,
expressado como verdade, o pecado do cidadao fornicador seria sempre atenuado.
Assim, “a beleza feminina acessivel estimula a natureza, aumenta a concupiscéncia,
diminui o juizo e, portanto, a falta” (ROSSIAUD, 1991, p. 79).

Um dos motivos que justificavam a existéncia da prostituicdo, mesmo no
século Xlll de acordo com Aristételes que dizia que “se os soldados nido tém
mulheres, abusam de homens”, era a de ser vista como uma necessidade social,
sendo considerada uma funcdo ou um oficio (ROSSIAUD, 1991, p. 79). Na

sociedade européia do século XV, mas precisamente na veneziana, por exemplo:

[...] o triunfo do matriménio sacramental permitira que os clérigos
afinassem as suas reflexdes sobre a fornicagdo. Distinguiam com
precisdo as categorias e os casos. A fornicacdo qualificada que
correspondia ao pecado da luxuria, consumada e englobando crimes
publicos — rapto, adultério, incesto, crime contra a natureza -,
canonistas e tedlogos contrapunham a fornicagdo simples: sem
davida um pecado, mas no qual unicamente a frequéncia exagerada
era reprovada severamente. Por outro lado, paradoxalmente, a
recente teologia do matriménio contribuia para livrar a fornicagédo
simples das maldi¢cdes que durante tanto tempo a tinham perseguido
(ROSSIAUD, 1991, p. 75).

Era um acontecimento comum, na Antiguidade, e até na Idade Média, virgens
sofrerem estupros e viveram a margem da sociedade, como prostitutas, caso nao

casassem com seu estuprador, sendo o “pecado”’ perdoado caso contraisse o
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matrimonio, haja vista a mulher sempre ser vista como culpada pelo ato de violéncia
sexual que sofresse. Este jogo de “caga a mulher” era bem real para os jovens da
aristocracia do século XIIl (ROSSIAUD, 1991, p. 74).

Com o passar dos séculos, as sociedades se transformaram e com isso
vieram novas necessidades. Uma delas foi a moralizacdo humana, ou seja, a moral
passa a ser necessaria para a sobrevivéncia da humanidade em sociedades. No

entanto, a ambiguidade da palavra “moral” € conhecida, pode ser entendida como:

[..] um conjunto de valores e de regras de conduta que sé&o
propostas aos individuos e aos grupos por meio de diversos
aparelhos prescritivos, como pode ser a familia, as instituicdes
educativas, a Igreja etc. Ocorre que essas regras e valores sejam
bem explicitamente formulados em uma doutrina coerente e em um
ensinamento explicito (FOUCAULT, 1988, p. 205).

Foucault (1988, p. 205) chama este conjunto prescritivo de “cddigo moral’,
pois é por meio deste que o individuo vai orientar seu comportamento de acordo
com o gque a sociedade considera aceitavel ou ndo. Pode haver “diferentes maneiras
para o individuo ‘se conduzir' moralmente, diferentes maneiras para o individuo, ao
agir, ndo operar simplesmente como agente, mas sim como sujeito moral dessa
agao” (FOUCAULT, 1988, p. 206).

Foram redigidas trés obras de moral com conteldos espirituais, mais
difundidas, entre os séculos Xlll e XIV: o Speculum humana salvationis, redigido por
um freire de origem saxd, em 1320; Lumiere az lais redigido em 1275 por P.
d’Aberman no qual falava sobre o pecado da carne explicando que o vicio da carne
vem da natureza e por isso 0s pecados carnais sdo0 menos relevantes; e Somme |é
Roy, que foi escrito pelo Frei Laurent que dizia que alguns pecados carnais ndo séo
nem mortais, por serem considerados apenas “movimentos da carne que n&o podem
ser evitados” (ROSSIAUD, 1991, p. 73).

No final do século Xlll observam-se as inflexdes mais marcantes da
moral eclesiastica. Richard Middleton transforma o prazer moderado
em um fim aceitdvel do acasalamento. Para ele, bem como para S&o
Tomés seguindo Aristételes, o prazer sexual € bom quando os fins
gue se perseguem sdo bons. Além disso, o prazer pode contribuir
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para o equilibrio individual e social; portanto, torna-se portador de um
pouco de virtude conjugal (ROSSIAUD, 1991, p. 74).

Mesmo justificando o ato sexual sem nenhuma intencdo meramente
procriadora, tal concessdo logo encontrava seus limites, pois 0s clérigos e 0s
‘homens estabelecidos tém em vista a salvaguarda da ordem conjugal”, ou seja,
lutavam pela manutencédo desta ordem que vivia ameacgada pelo apetite sexual

oriunda das paixdes e pelas turbuléncias sociais.

No entanto, o adultério era visto de formas distintas quando cometidos por
homens que era considerado como pecado “perigoso” e quando cometidos pelas
esposas era considerado abominavel “reprimido mediante multas, banimento,
execracgao publica ou chicote” caso a culpada nao pudesse pagar, € o termo culpada
extinguia qualquer termo semelhante ao que poderia ser chamado de “suspeita”
(ROSSIAUD, 1991, p. 74).

Pode-se dizer que o cristianismo “é uma confissao”, pois pertence a um tipo
bem particular dentre as religides que impdem aos que “as praticam obriga¢des de
verdade”, mesmo sendo numerosas, como a de aceitar e sustentar dogmas,
considerar determinados livros como fonte permanente de verdade e aceitar as
decisfGes das autoridades dignas de crenca sem indagacdes. O cristianismo ainda
exige que o cristdo sonde dentro de si a fim de saber quem ele é, quais sdo suas
faltas e identifique as tentacdes as quais ele se expds, obrigando um relato
reciproco dessas coisas, 0 que o faz testemunhar contra si mesmo (FOUCAULT,
2014, 94).

As sociedades Antiga, Medieval e Capitalista passaram por muitas
transformacdes tanto materiais quanto intelectuais, a luz de novas ideias e ideais
politicos, econdmicos ou religiosos, sempre estiveram cerceadas pelo poder
dominante de cada época. Um desses poderes que dominam a humanidade desde
seus primoérdios é a sexualidade, mesmo ndo sendo usada tal terminologia em
épocas anteriores, € um tema polémico e muitas vezes tornado proibido por
instituicbes que o temem. O desejo sexual € um assunto que sempre causou

desconforto e curiosidade na humanidade, um ato que quando consumado tanto
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pode ser prazeroso como violento. Segundo a definigdo de Santo Agostinho; “o sexo
em erecao é a imagem do homem revoltado contra Deus” e “a arrogéancia do sexo é
0 castigo e a consequéncia da arrogancia do homem”, fazendo dele um rebelde
perante Deus (FOUCAULT, 2014, p. 99).

Quando o sexo abre o leque de assuntos que podem ser discutidos a partir de
suas relacdes, a sociedade constroi conceitos para explicar, abordar ou questionar
sua existéncia, sua causa e suas consequéncias. Entdo, surge outras concepcoes
historicamente construidas como a sexualidade e a homossexualidade. Assim, fica
claro que sexo e sexualidade sdo termos diferentes, com significados distintos
embora se interiguem em pontos em comum, jA que sexo esta ligado ao atributo
biolégico € o que define fémea e macho e sexualidade passa pelas escolhas
sexuais, desejos e fantasias historicamente construidos (CARVALHO; FAUSTINO,
2012).

Portanto, ndo se pode discutir a sexualidade dos sacerdotes, relativas a
Igreja, no periodo colonial no Brasil, sem antes ter-se explanado como se deu o
tratamento ao tema durante os séculos anteriores, conforme realizado nesse

capitulo.

Desta forma, a partir do século XVIIl emerge uma nova sociedade (burguesa)
ligada ao consumo e predisposta a luxuria. Assim, a fim de manter a castidade e a
espiritualizacdo dos sacerdotes e a permanéncia dos fiéis dentro das doutrinas
cristas, a Igreja, a servico da Coroa Portuguesa, por meio de Dom Vide, elabora o

documento das Primeiras Constituicdes do Arcebispado da Bahia, em 1707.



3 A IGREJA NO BRASIL NO PERIODO COLONIAL

Antes de adentrar ao assunto da religido ou religiosidade no Brasil no periodo
colonial, é importante esclarecer que naquela época, no estado de colbnia, sua
fidelidade a Igreja Catdlica e a Coroa Portuguesa significava a mesma coisa, pois
tinha o mesmo peso. A organizagédo da Igreja no Brasil entre 1550 e 1800 estava
sob o controle do Padroado, com a predominancia do Padroado régio, mas a
influéncia de Roma sobre o Brasil foi minima, todas as decis6es do Brasil deveriam
ser tomadas por Portugal, pois nunca a Colbénia poderia se reportar a Roma
diretamente, mesmo sobre o0s assuntos estritamente religiosos (HOORNAERT,
1984, p. 12).

E importante, ainda, discorrer sobre o contexto histérico da época e o que
levou o Brasil a instituir o documento objeto de estudo desta pesquisa.
Considerando tais informacdes, pode-se ter uma nocdo de como a influéncia

monarquica dominava as acdes da Igreja e vice-versa. Assim:

A fé catdlica constituiu uma conotagdo essencial da monarquia
portuguesa. Portugal surgiu como nacdo através da luta contra
mouros, os infiéis. E essa luta tinha sua razdo de ser em motivos que
eram ao mesmo tempo politicos e religiosos: a instauracdo de um
reino que fosse imbuido pela fé catélica (AZZl, 1987, p. 19).

Por volta do inicio do século XVI, logo de imediato, “a Coroa lusitana se
manifestou extremamente submissa a Santa Sé, visando apenas ao apoio moral da
Santa Sé para sua legitimacado”. No entanto, quanto mais o Estado se fortalecia,
mais 0S monarcas passaram a exigir aumento dos privilégios da Santa Sé, isso
passou a causar uma luta implicita pelo poder e a monarquia trocava cada vez mais

privilégios por apoio a politica eclesiastica (AZZI, 1987, p. 20).

Dai, os reis de Portugal tornavam-se os chefes efetivos da Igreja do Brasil,

isso se dava por dois motivos: “pelos direitos de padroado e pelo titulo de Grao-
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mestre da Ordem de Cristo”, sendo que este titulo conferia aos reis de Portugal o
regime espiritual, ou seja, deviam “zelar pela vida cristd nas colénias portuguesas”
(AZZl, 1987, p. 21). Desse modo:

O instrumento mais efetivo através do qual a Santa Sé comprometeu
0S monarcas portugueses em sua missao religiosa foi conferindo-
Ihes o padroado sobre as novas terras descobertas, que passaram a
ficar vinculadas a jurisdicdo da Ordem de Cristo (AZZI, 1987, p. 21).

Padroado pode-se ser definido com a alianca entre o Estado portugués e a
Igreja Catdlica Romana, na qual, por concessao do papa, “os monarcas portugueses
exerciam o governo religioso e moral no reino e nas colénias”. Além do poder
politico, detinham o poder sobre 0s seus suditos, dos quais poderiam exigir doacdes

em valores ou em bens e pagar taxas para a Igreja (PRIORE, 2004, p. 8).

Contudo, o direito de padroado deve ser entendido somente no contexto de
histéria medieval, pois ndo se refere a uma “usurpagado de atribuigdes religiosas
préprias da Igreja por parte da Coroa lusitana, mas de uma forma tipica de

compromisso entre a Santa Sé e o governo portugués” (AZZI, 1987, p. 21).

Acerca do desenvolvimento da Igreja em territorios além-mar pode-se
entender que ndo era possivel que o trabalho missionario pioneiro fosse realizado
nos Estados ou reinos pagaos, ou nas regibes recentemente conquistadas pela
Coroa Portuguesa ou castelhana, pelos parocos seculares. Por isso:

[...] o papado conferiu em 1522, aos superiores das ordens
religiosas, autoridade ilimitada (omnimoda) para conduzir o trabalho
pioneiro de conversdo e de administracdo paroquial. Para tanto, a
Santa Sé concedeu-lhe amplos privilégios, entre os quais uma
enorme lista de isencbes do controle direcdo e episcopal [...]
(BOXER, 2007, p. 84).

Em 1563, a aplicacdo das diretrizes do Concilio de Trento acabou se

chocando com o exercicio desses privilégios, uma vez que um dos seus objetivos
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era “fortalecer a autoridade do prelado diocesano em todas as fases da vida
religiosa e da disciplina eclesiastica no ambito de sua jurisdi¢ao territorial” (BOXER,
2007, p. 85). Este conflito entre os amplos privilégios das ordens religiosas e 0s
pleitos jurisdicionais dos bispos nunca ficou resolvido completamente durante o

periodo colonial e:

Nem a Santa Sé nem os governos das duas metrépoles ibéricas
tomaram atitudes coerentes: ora apoiavam um lado, ora outro. Por
fim, o exagerado regalismo da segunda metade do século XVl fez a
balanca pender para o lado do clero secular e dos bispos, porque
estes estavam subordinados de modo mais estrito ao poder
monarquico (BOXER, 2007, p. 85).

Para compreender melhor a relacdo entre o clero secular e o regular?, faz-se
necessario explicar que havia entre esses dois cleros uma hostilidade que
caracterizou todo o desenvolvimento da Igreja no periodo das descobertas
territoriais. Haja vista que uma das exigéncias da estrutura hierarquica da Igreja é
gue suas atividades organizadas sejam subordinadas ao controle e dire¢cdo dos
bispos, tais quais sucessores dos apostolos e a autoridade suprema do papa, como
sucessor direto de sdo Pedro. Mas nas regides além-mar, tais atividades eram
atribuidas ao clero regular e ndo ao secular (BOXER, 2007, p. 85).

E importante ressaltar que “os monarcas portugueses e espanhdis sempre
foram muito ciumentos com relacdo aos direitos e privilégios de seus respectivos
padroados” (BOXER, 2007, p. 105) e que a Guerra da Sucessao espanhola que
deu-se entre 1702 e 1715 foi fonte de muitos problemas para os superiores jesuitas,
e as autoridades da Santa Sé encontravam-se nesse periodo numa situacdo muito
dificil, haja vista ndo conseguir equilibrar uma posicéo firme em meio “as pretensdes

rivais de portugueses, espanhdis e franceses nas missdes da Asia”, (Idem, p. 105).

Para compreender estes acontecimentos, deve-se saber que:

2 Clero secular: bispos e sacerdotes que compdem a hierarquia da Igreja Catdlica e respondem
diretamente ao papa. Clero regular: conjunto de ordens e congregacdes religiosas, que seguem
regras de vida préprias e tém relativa autonomia dentro da Igreja.
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A Santa Sé continuou a nomear vigarios apostélicos para todas as
provincias da China e da Indochina, sem consultar Lisboa. A maioria
dos prelados portugueses que trabalhavam na Asia, desde o
arcebispo de Goa até os escalbes inferiores, foi aos poucos
aceitando as decisfes do Vaticano (BOXER, 2007, p. 104).

Mesmo havendo uma rivalidade entre o Padroado Portugués e o Patronato de
Castela, que era muitas vezes “exacerbada pela xenofobia reciproca, também houve
situagbes em que predominou a cooperacdo cordial entre os missionarios das duas
nacionalidades”. Assim, a missao jesuitica no Japdo, a qual o Padroado mais

elogiou, foi fundada por um basco? e dois espanhdis (BOXER, 2007, p. 104).

Sobre a importancia dos jesuitas na histéria, pode-se perceber sua influéncia
no mundo das artes, das letras, da musica, da ciéncia e suas teorizacdes foram
fortes acerca da danca, das doencas, das leis da eletricidade e da otica, pois

confrontaram os desafios de Copérnico, Descartes e Newton. Assim:

Por quase cinco séculos, o0s jesuitas participaram de maneira
turbulenta e influente na histéria do mundo, e ndo apenas como
evangelizadores, tedlogos ou intermediarios sacerdotais. Foram
cortesdos urbanos em Paris, Pequim e Praga, dizendo a reis quando
casar, qguando e como ir para a guerra, servindo de astrbnomos para
imperadores chineses ou capeldes para exércitos japoneses que
invadiram a Coréia. Como era de se esperar, administraram
sacramentos e homilias e proporcionaram instru¢do para um grupo
de homens tédo variado como Voltaire, Castro, Hitchcock e Joyce.
Mas também criaram carneiros em Quito, foram donos de haciendas
no México, produtores de vinho na Austrdlia e agricultores nos
Estados Unidos anterior a guerra civil (WRIGHT, 2006, p. 16).

Apesar de estarem a servigo da Igreja, “os jesuitas tinham inimigos de sobra
dispostos a retrata-los como assassinos de reis” (WRIGHT, 2006, p. 17), ou como
envenenadores ou como pessoas que praticavam magia negra. Estas acusacoes
vinham tanto da parte de catdlicos quanto por ndo catdlicos e o leque de se
multiplicava como “depravados, salafrarios avarentos que exploravam minas de ouro

secretas e despojavam viuvas ricas ingénuas de suas herangas” (Idem, p. 17).

8 Que tem sua origem na regido da Franga.
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A Companhia desenvolveu estratégias pra “salvar almas e combater o legado
do colonialismo e da escraviddo” (WRIGHT, 2006, p. 20). Desta forma, ao se
confrontar com as panaceias do lluminismo, o remédio para todos os males, no
século XVIII, viveu uma década repleta de insultos, banimentos nacionais, e
repressfes em todo o mundo. Os jesuitas eram vistos com dupla visdo: uma como
“‘ministros celestiais” e outra como “espiritos infernais”. Assim: “[...] o mito e o
contramito, as caricaturas opostas dos jesuitas como padres criminosos e como
herdis santificados, a maneira como 0s jesuitas entraram e sairam de moda,
representam a esséncia da histéria da Companhia” (Idem, p. 20). E, ainda segundo

0 mesmo autor (Idem, p. 114).

Os jesuitas eram facilmente vistos como constituintes de uma fonte
alternativa de poder e influéncia no Novo Mundo, uma percepgao que
representaria  uma contribuicdo enorme aos ataques fatais a
Companhia no século XVII. Em principio tinham o habito
desconfortdvel de criticar o excesso colonial. Os jesuitas
estracalhavam idolos, seguiam no rastro da invasdo europeia,
zombavam e espezinhavam 0s costumes e crengas locais, mas
podiam também, na pessoa de alguém como Antonio Vieira
denunciar os pecados do Maranhé&o.

Segundo Priore (2004), Antonio Vieira foi um notavel pregador que chegou ao
Brasil em 1653 para visitar as missdes aqui estabelecidas com a funcdo de
evangelizar, levantar igrejas e realizar missées entre os indios do Maranhao e quem
ousasse nao lhe prestar assisténcia ou ajuda, o rei ameacava proceder de forma
severa. No entanto, seu receio era confrontar os colonos gananciosos que viviam da
escraviddo dos indios, isto fez com que Vieira saiu do Maranhdo em 1654 e s6

voltou a defender os nativos quatro anos mais tarde.

Vieira proferia discursos no Maranhdo diante dos moradores que muitas
vezes foram interpretados como defesa de uma liberdade absoluta dos indios. No
entanto, tais discursos devem ser compreendidos dentro do quadro teoldgico
jesuitico que coloca o direito a salvacdo como um direito primario e inquestionavel,
ja a liberdade como um dos direitos secundarios (HOORNAERT, 1984, p. 43).
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Sobre a Inquisicdo portuguesa, ela “nunca estabeleceu um tribunal no Brasil
ou na Africa, limitando-se a enviar visitadores periodicamente a essas regides”
(BOXER, 2007, p.113). Mas, instalou um tribunal em Goa, em 1560, com jurisdicéo
sobre a Asia e a Africa ocidental. “[...] os inquisidores também instalavam processos
por atos de sodomia ou desvios sexuais de natureza homossexual ou heterossexual,

0s quais geralmente investigavam em detalhes” (idem, p.113).

Tanto na Espanha como em Portugal, o objetivo da Inquisicdo ndo era apenas
manter a pureza e a ortodoxia teoldgica, mas “eliminar toda nova ideia que pudesse
ameacar ou desacreditar os dogmas da religido catélica ensinada na Peninsula
Ibérica” (BOXER, 2007, p. 113).

Para fazer um resumo panoramico de como se encontrava o Brasil colonial no
que tange a religido e a religiosidade, € necessério levar em consideracdo que a
Igreja Catdlica, enquanto instituicdo e religido oficial do estado portugués chegou ao
Brasil em 1500 por meio de Pedro Alvarez Cabral, e se estabeleceu fortemente
desde entdo. Pero Vaz d Caminha, o entdo escrivdo e companheiro de Cabral,
escreveu solicitando ao rei de Portugal o envio de missionarios para converter

(batizar) os nativos (PRIORE, 2004, p. 7).

Como no restante do mundo, no Brasil ndo era diferente, pois 0s interesses
gue moviam a cristianizagao dos indios se explicava pela “estreita ligagdo da Igreja
com o Estado” (PRIORE, 2004, p. 7), nesse caso, 0 portugués, que defendiam
interesses em comum nos aspectos religiosos, politicos e econémicos. Portugal era
acentuadamente submisso a autoridade papal e tinha uma forte alianga com o poder
de Roma, tanto, que foi um dos raros paises a aceitar incondicionalmente as
decisdes do concilio* de Trento, ocorrido entre 1545 e 1563, a fim de reafirmar os
principios dogmaticos da Igreja diante da Reforma Protestante que ja estava em

expansdo bem acelerada pela Europa.

Uma das atividades mais importantes que a Igreja Catdlica desenvolveu na

Colbnia foi a educacdo escolar, e, nesse sentido, a Companhia de Jesus

desempenhou o papel principal em relacdo as demais congregacdes e ordens

4 Assembleia de bispos catélicos em que se tratam questées dogmaticas, disciplinares e doutrindrias.
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religiosas. O primeiro colégio de catecumenos no Brasil surgiu em 1554, em Sé&o
Vicente, fundado pelo padre Nobrega, onde juntou meninos 6rfaos e abandonados
gue eram enviados de Lisboa, com criancas indias que deveriam ser catequizadas.
As finalidades desses colégios internatos eram preservar “a moral dos jovens e a

preparacao de candidatos a vida religiosa e sacerdotal” (PRIORE, 2004, p. 59).

A fim de implantar seu projeto educacional na Colbnia, os jesuitas
foram morar com 0s portugueses em Sao Vicente, onde ajuntaram
de diversas partes muitos dos filhos de indios e os instruiram
otimamente nos rudimentos da fé cristd, no estudo dos elementos
naturais e no escrever (PRIORE, 2004, p. 60).

A partir do século XVIII a Igreja passa a se preocupar mais especificamente
com 0s jovens e com sua carreira sacerdotal. Ao fundar um seminario em Belém de
Cachoeira, no estado da Bahia, Bartolomeu de Gusmao, nhome destacado na época,
escreveu um regulamento no qual informava que o fim daquele seminario era “criar
0s meninos em santos e honestos costumes, principalmente no temor de Deus”
(PRIORE, 2004, p. 61) que fossem inclinados as coisas espirituais para se tornarem
bons cristdos. Nao deixando de lado o aprender a “ler, escrever, contar, gramatica e
humanidades” (Idem, p. 61), pois isso deveria ser realizado, também, aos domingos

nas doutrinas realizadas.

Comeca a surgir, entdo, 0s seminarios episcopais que dependiam da
autoridade diocesana e foram abertos, no periodo colonial, varios desses por toda a
Colbnia: na Paraiba, em Pernambuco, Minas Gerais, Rio de Janeiro, Sdo Paulo,

Maranhdo e Para. Assim, é fato que:

Praticamente toda a formacéo sacerdotal do clero no periodo colonial
esteve em méos da Companhia de Jesus. Com a expulsdo dos
jesuitas, houve uma crise geral dos seminarios, condenando aqueles
que resistiram a uma vida instavel e precéaria (PRIORE, 2004, p. 62).



31

A palavra favorita do século XVIIl era a “razdo” e a Europa estava cada vez
entregue aos encantos do lluminismo. Dai pode-se ter uma nog¢ao da guerra que 0s
jesuitas travaram contra a propagacdo dessas ideias a fim de se manterem
estabelecidos pelo mundo todo. No entanto, seu poder ja estava enfraquecido e as
missdes definhando na China, no Canadéa e na india. Verificou-se que: “[...] impérios
catllicos europeus ndo eram mais 0 que costumavam ser, disputas teoldgicas
continuavam em ebulicAo e a maquina antijesuita de propaganda ndo mostrava
sinais de fadiga” (WRIGHT, 2006, p. 178).

A expulsdo dos jesuitas se deu em 1759, durante o governo do Marqués de
Pombal que pds fim de uma s6 vez em 25 residéncias religiosas, 36 missfes e 17
colégios e seminarios, além de eliminar os seminarios menores e as escolas de ler e
escrever que se localizavam pelas vilas em que havia casas da Companhia
(PRIORE, 2004, p. 66). A partir de entédo, a educacao e o ensino, que sempre esteve
vinculado a Igreja, sofre transformacfes, porém, ndo sera abordado tal assunto de

forma detalhada, haja vista ndo ser o foco desta pesquisa.

Sobre a expulséo dos jesuitas do Brasil e da estranha campanha antijesuita

gue se estabeleceu por todo o mundo a partir de entéo, diz-se que:

[...] Pombal foi responsavel pela expulsdo de varios jesuitas que
atuavam como padres e confessores da corte e uma crescente e
estranha campanha de propaganda antijesuita foi engendrada na
imprensa (os jesuitas chegaram a ser acusados de estarem por tras
de insurreicbes contra o monopodlio governamental do vinho, na
cidade do Porto, em 1757, quando teriam supostamente dito em tom
de brincadeira que o vinho da empresa né&o tinha um gosto bom o
suficiente para ser usado na Eucaristia) (WRIGHT, 2006, p. 181).

No século XVIII, no Brasil, havia uma variedade de religido e religiosidades
inserida na vida das pessoas, muitas oriundas de outros continentes, como o0
judaismo, o candomblé, o calundu e o acotunda (a danca de tunda). Acerca dos
rituais de religiosidade africana, pode-se dizer que tem sido objeto de interesse por

muitos historiadores, mas tais praticas, quase sempre clandestinas, e muitas de
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natureza secreta, ndo deixaram muitos registros, e 0o que se sabe sobre elas ha

pouca informacao. Assim:

Lamentavelmente, a documentacdo que existe sobre esses rituais
sempre foi produzida por autoridades policiais — preocupadas em
descrever a invasdo de terreiros ou a derrota de revoltas africanas —
ou por autoridades da Igreja catdlica, interessadas em desqualificar a
religiosidade negra, reduzindo-a a mera feiticaria (PRIORE, 2004, p.
29).

Compreender a trajetoria histérica do Brasil, no campo da religido e da
religiosidade, desde seu descobrimento até o inicio do século XVIII é essencial para
entender qual a necessidade de se elaborar um documento tdo extenso e detalhado

tal quais as Primeiras Constituicdes do Arcebispado da Bahia de 1707.

Entre o periodo de 1551 e 1676 o Brasil so tinha uma diocese, a de Salvador.
Entre os anos de 1676 e 1677 foram criadas mais trés, sendo uma em Pernambuco,
uma no Rio de Janeiro e outra em S&o Luiz do Maranh&o, que era diretamente
dependente de Lisboa, e no comeco do século XVIII criaram-se mais trés: no Para
em 1719; Mariana e S&o Paulo em 1745. Este total se manteve até 1822. No

entanto:

As dioceses, prezalias e pardquias ficaram vacantes por grandes
lapsos de tempo, pois a Coroa portuguesa s6 mostrava interesse na
funcdo episcopal e sacerdotal & medida que estas estavam ao seu
servigo. Poucos bispos realizavam a visita pastoral, recomendada
pelo concilio do Trento, sobretudo por causa das distancias e das
dificuldades de vagem. A vivéncia real da religido catélica foi desta
forma pouco afetada pela estrutura eclesiastica (HOONAERT, 1984,
p. 13).

A Unica legislacdo eclesiastica elaborada no Brasil durante o periodo colonial
foi constituida pelo Sinodo diocesano realizado em 1702 em Salvador e as

Constituicdes primeiras do Arcebispado da Bahia.
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Dom Sebastido Monteiro da Vide tomou posse do arcebispado da Bahia em
1707 e sua primeira iniciativa foi realizar visitas pastorais com o intuito de estudar,
avaliar e examinar a fé e o comportamento dos fiéis. Da Vide percebeu que havia
muitas coisas que necessitavam de serem remediadas e, por isso, fez algo que
ainda n&do havia sido realizado na Ameérica do Sul “determinou entdo celebrar
concilio provincial” (PRIORE, 2004, p. 33).

Desta forma:

Esta assembleia, realizada em junho de 1707, serviu para ajustar o
corpo de leis canbnicas as circunstancias brasileiras, para fortalecer
a instituicdo eclesiastica e para uniformizar praticas sacramentais,
como o batismo e o casamento entre os fiéis, fossem livres ou
escravos. Promulgou uma legislacédo que dava aos membros do clero
todos 0s meios e recursos necessarios para organizar-se e manter-
se como um clero digno, instruido e trabalhador: as Constituices
primeiras do Arcebispado da Bahia (PRIORE, 2004, p. 33).

As normas estabelecidas neste documento visavam a santificagdo do clero
brasileiro, e dos fiéis, por meio de seu cumprimento. O documento dispunha de um
capitulo inteiro dedicado aos vigarios, capelaes e padres, no qual exigia-se que 0s
clérigos tivessem uma vida virtuosa e exemplar. Assim, especificava algumas
proibicbes como: andar pela noite, comer ou beber nas tavernas, frequentar teatros
ou locais onde se praticava danca, tampouco festas carnavalescas ou sequer que
fizessem usos de mascara. Deveriam, os padres, observar a “perfeita castidade”

(PRIORE, 2004, p. 33), evitando, ainda, jogos e o0 exercicio da medicina ou cirurgia.

Considerando que a Europa estava toda envolvida na Guerra da Sucessao
espanhola (1702 e 1715) e que isto afetou de forma problematica tanto os
superiores jesuitas e quanto as autoridades da Santa Sé, pode-se deduzir que o
Brasil, que deveria atender aos interesses da Coroa Portuguesa, também estava
sendo afetado. Pode-se, ainda, ajuntar a essa situacdo o fato de que as ideias
lluministas estavam entrando na mente das pessoas da Europa e, de certa forma,
vindo para o Brasil por meio do novo sistema gque se emergia lentamente em toda a

sociedade mundial: o Capitalismo.
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Portanto, o documento, surgiu como uma forma de regulamentar a conduta do
clero e dos fiéis, a fim de manter a ordem e o estabelecimento da Igreja como

instituicdo dominante da época.



4 AS PRIMEIRAS CONSTITUICOES DO ARCEBISPADO DA BAHIA DE 1707

O documento das Constituicbes tem 526 paginas e foi composto em cinco
livros sendo que o primeiro é totalmente dedicado aos sacramentos. Desta forma, os
cristdos além de receberem os sacramentos, deveriam aplica-los no aprendizado e
na doutrina, sendo que isso valia para todos, inclusive para indios e escravos que se
incorporavam a Igreja por meio “do batismo, da peniténcia, da extrema ung¢édo e do
matriménio” (PRIORE, 2004, p. 34).

Conforme j& explanado, o mundo passava por grandes transformacdes
econdbmicas e cientificas que influenciavam o pensamento e o comportamento do
homem do século XVIII, e o Brasil, por estar submisso a Coroa portuguesa, nhao

estava imune a tais acontecimentos.

E importante ressaltar que a partir do século XVI a Reforma Protestante
estava colocando em xeque alguns fundamentos do cristianismo, isto incluia o culto
a virgem Maria e aos santos, a iconolatria e os sete sacramentos da Igreja catdlica,
pois as religides protestantes s6 reconheciam dois sacramentos: o batismo e a
eucaristia (LOTT, 2004, p. 2). Dai a necessidade do documento dedicar o primeiro

capitulo inteiro ao sacramento.

No Brasil Coldnia, o catolicismo aumentava o numero de fi€is por meio de
organizacdes leigas, como as irmandades®, de festas e celebracdes que traziam
para as praticas catblicas grande parte de africanos e europeus, dentre eles, 0s
cristdos-novos. Com esta mescla cultural e social, houve a necessidade também de
se controlar os habitos e crencas de homens e mulheres a fim de submeté-los as
normas da Igreja (PRIORE, 2004, p. 69).

De acordo com o documento, Dom Sebastido foi o quinto Arcebispo do
Arcebispado da Bahia e do Conselho da Coroa a servico de Sua Majestade.
Segundo Vide (1702):

5 Associacdes de caréter local, as irmandades auxiliavam a ac¢éo da Igreja e facilitavam a vida
social, desempenhando grande nimero de tarefas, muitas delas da al¢cada do governo, como a
manutenc¢ao de asilos, orfanatos e hospitais (PRIORE, 2004, p. 37).
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[...] D. Sébastido Monteiro da Vide, nome immemorial nos fastos da
Igreja Brasileira. Foi iniciado na Companhia de Jesus, deixou-a para
abracar a vida militar durante a guerra da Restauragéo, chegando de
soldado ao posto de Capitdo: mas renunciando tambem esta
carreira, passou a Universidade de Coimbra, a frequentar os estudos
de Direito Canonico, findos os quaes foi admittido ao Sacerdocio, e
nomeado Vigario do Arcebispo de Lisboa pouco tardou a ser elevado
a Dignidade de Metropolitano do Brasil, a cuja Diocese chegou em
22 de Maio de 1702, comecando a desenvolver sua habilidade na
presidencia da Junta das Missdes, conforme determinou a Carta
Regia de 12 de Abril do mesmo anno, dirigida ao Governador D.
Jorro de Lencastro.

Assim, antes de Vide iniciou sua vida religiosa na Companhia de Jesus, mas
abandonou para participar na guerra da Restauragéo, chegando a ser capitdo, mas deixou a
carreira para estudar Direito Canbnico. Nesta trajetoria chegou a ser Vigario em Lisboa

antes de vir ao Brasil como Arcebispo representante da Coroa.

Vide (1707) referiu-se ao documento como uma das poucas obras do mesmo
género, na época, que tinham sido escritas com tanta erudicdo, conferindo as
Constituicdes do Arcebispado da Bahia uma importancia impar no sentido de que

seriam interessantes a todas as classes da sociedade.

O documento informa que as Leis disciplinares da Igreja podem mudar e que
isso é algo inquestionavel, pois precisam se acomodar as circunstancias do tempo e
que, embora, a Igreja seja um Império distinto e separado pelo que pertence ao
espiritual dos fiéis, € uma instituicdo subordinada ao Império civil. Assim, a forma de
se governar, a elaboracdo das Leis patrias, os cédigos, que sdo adaptados pela
Nacao Catdlica, dao a Igreja a necessidade de modificar sua antiga disciplina (VIDE,
1707).

No momento em que as Constituicdbes foram feitas, havia um Governo
absoluto que reinava em Portugal, numa época em que o poder Canbnico existia em

toda a sua extensao, desta forma:

[...] o foro mixto era uma regalia dos Prelados; o poder de impor
multas, de enviar ao aljnhe os Sacerdotes, e mesmo aos fieis
seculares, de degradar, ou desterrar a qualquer para a Africa, ou
para féra do paiz estava ao arbitrio do Ordinario Ecclesiastico;
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finalmente o horrivel Tribunal da Inquisicdo traballlava com efficacia
no Reino Portuguez. Debaixo deste ponto de vista fordo feitas as
Constituicbes do Arcebispado da Babia” (VIDE, 1707).

Nesse periodo, na Colbnia, havia escraviddo, muitos concubinatos em
diversas regides, falta de padres e /ou a licenciosidade deles aliada a distancia das
pardquias. Isso tudo precisava de regulamentagcdes e naquela época “a religiosidade
era componente intrinseco da mentalidade das pessoas e de toda a sua organizacao
social e politica” (LOTT, 2004).

De acordo com Lott (2004, p. 1), “em 1707, reuniu-se em Salvador, Bahia, um
sinodo com o objetivo de confirmar e adequar os preceitos do Concilio Tridentino as
terras brasileiras”. Foi desse Conclave que surgiram as Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, documento reimpresso em Lisboa em 1765 e em Sao Paulo
em 1853. Assim:

As Constituicbes sao formadas por cinco livros e pretendem
contemplar tanto as questbes dogmaticas (da fé), como as atitudes
frente as “coisas sagradas”, o comportamento dos fiéis no cotidiano,
o procedimento desejavel do clero e por Ultimo institui as sancdes
determinadas pelo descumprimento das orientagbes dadas. As
ConstituicOes estariam presentes na Sé catedral e Cabido, em todas
as Igrejas paroquiais e curadas, deveriam té-las também o provisor,
0 vigario geral, desembargadores, o promotor, vigario da Vara e
advogados, além do Meirinho Geral e o escrivio da Camara. E
definido que os parocos leriam trechos especificos em voz alta a
seus fregueses em datas determinadas, para que eles tomassem
conhecimento do caminho correto a seguir (LOTT, 2004, p. 1).

Todas essas medidas visavam a santificacdo do clero e dos fiéis, por isso
manter a castidade dentro do sacerddcio e a pureza dos individuos, a sexualidade é
tratada no documento de forma a punir guem descumprisse 0 que o0 que ali estava

estabelecido.

Ao se discutir sobre a sexualidade vivenciada no século XVIII, ndo pode-se

esquecer que foi justamente nesse periodo (fim do século XVII e inicio do século
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XVIIl) que, segundo Foucault (1985), houve a primeira grande ruptura nos

mecanismos de controle e represséo da sexualidade. Desta forma:

A concepcgdo de uma “pulsdo sexual” inerente ao ser humano, cuja
forma de satisfacdo poderia ser boa, sadia ou, ao contrério, errada
ou ainda perversa, data do lluminismo, ou seja, do final do século
XVII, inicio do XVIIl. Nesta época, as questdes de ordem sexual
comecam a influenciar cada vez mais o social, particularmente a
sexualidade legitima no seio da familia a fim de regular a procriacdo
(SALLES; CECCARELLI, 2010, p. 12).

A partir de entdo, h4 uma mudanca relacionada aos costumes da época,
surgindo dois novos delitos nos tratados de direito da época: “as relagdes sexuais
precoces, sem 0 compromisso claro do matriménio, e a gravidez secreta, pois esta
poderia levar ao aborto ou ao assassinato do recém-nascido” (SALLES;
CECCARELLI, 2010, p. 12). E a questdo de como gerenciar o controle de natalidade
passou a ser, naquele periodo, principalmente na Franca e na Alemanha, um objeto
de discussdo social, pois a populacdo passou a ser um recurso do Estado na

producao de riqueza.

Se relacionar esta questdo com o que se passava no Brasil Colonia, pode-se
observar que a natalidade no Brasil ndo era moralizada ou controlada, pois 0s
senhores dos engenhos tinham filhos bastardos com as escravas negras ou indias e
nao os assumiam. A promiscuidade né&o tinha controle e para se evitar uma conduta
desenfreada por parte dos fiéis e, até mesmo, dos sacerdotes. Dom da Vide formula
o documento que organizaria todas as ac¢des da Igreja dentro e fora da instituicao.

Observava-se que:

A Igreja tinha atitudes ambiguas diante da realidade colonial dos
africanos arrancados as familias em sua terra natal, indias vivendo
como amantes de brancos e poucas mulheres brancas disponiveis
para o casamento. O reconhecimento e a valorizagdo da vida sexual
e matrimonial eram completamente diferentes para negros, brancos
ou indios. Entre os negros a fecundidade era estimulada, aceitavam-
se unides nao legalizadas e familias que muitas vezes se resumiam
a mulher e filhos. Entre os brancos, o casamento devia seguir o
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padrdo das unides legais e monogamicas, em que se valorizavam
sobretudo a virgindade e a fidelidade das mulheres (PRIORE, 2004,
p. 35).

Para regulamentar cada questao que necessitava de ajustes na Colonia, as
Constituicdes foram compostas por cinco livros, cada livro é dedicado a um assunto,
sendo que o primeiro da énfase aos sete sacramentos (batismo, confirmacao,
eucaristia, peniténcia, extrema-uncdo, ordem e matriménio) que deveriam “ser
administrados e recebidos com dignidade” (LOTT, 2004, p. 3), sendo que sua forma

e matéria foram definidas com detalhes.

O documento diz: “as virtudes, para que as sigao; e 0s sete Sacramentos,
para que dignamente os recebdo, e com elles a graca que déo, e as mais oracgoes
da Doutrina Christd, para que sejao instruidos em tudo, o que importa a sua
salvacao” (VIDE, 1707, p. 3). Dando, assim, extrema importancia aos sacramentos,
no entanto, o documento nao prevé todos 0s sacramentos como condi¢cdo

necessaria para a salvacao das pessoas, exceto o batismo (VIDE, 1707, p.13).

A castidade era uma condicdo exigida pela Igreja a todo o clero, no entanto:

O estado de castidade era considerado mais elevado que o de
casado, e a missdo apostoélica realizada pelo clero de fundamental
importancia para a perpetuacado dos ensinamentos de Cristo. Mas,
como este estado ndo era possivel para todos, o casamento
comparecia com o objetivo de frear os impulsos sexuais e normatizar
a vida do casal, fundamentando sua unido na graca de Deus e no
compromisso de educar os filhos nos preceitos da Igreja (LOTT,
2004, p. 5).

De acordo com Lott (2004), no Livro Il do titulo I ao X, o conteudo é
direcionado aos clérigos, tanto aos seculares como aos regulares. Referia-se a
normatizacao acerca da forma e os tempos de celebracdo da missa e dizia que era
importante prezar pela seriedade e decéncia do culto, “legislando inclusive sobre as
alfaias, a toalha do altar e sobre o material a ser utilizado na confec¢ao da patena e

do calice” (LOTT, 2004, p. 9). O Livro, ainda, abordava duas outras questdes: o
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jejum e o pagamento de dizimos, sendo que a primeira se justificava pelo castigo do
corpo a fim de que “o espirito tornasse mais livre e com mais forgas ‘para obrar o

gue convém a salvacao™ (ldem, p. 9).

J& o livro Il orientava sobre a postura e a¢Ges dos clérigos, legislando sobre
as roupas permitidas para usarem, sobre a proibicdo de ndo sair a noite, “nem visitar
conventos de freiras ou ter mulher morando em sua casa, mesmo escrava que
causasse suspeita” (LOTT, 2004, p. 10), ainda, esclarecia aos religiosos que era

necessario ter uma postura decente e humilde.

No Livro IV podia-se obter esclarecimentos sobre a “imunidade e liberdade
eclesiastica, segundo a qual eram isentos da jurisdicao secular (LOTT, 2004, P. 12)".
A legislacdo recomendava, também, que o clero ndo se intrometesse na jurisdicdo
secular, pois, para as questdes da Igreja existia o Juizo Eclesiastico. Desta forma, “a
justica civil ndo podia prender nenhum membro da Igreja (exceto em flagrante

delito), penhorar, entrar em suas casas ou tomar os seus bens” (Idem, p. 12).

Finalmente, o Livro V tratava basicamente dos crimes considerados pela
Igreja Catdlica e informava sobre as penalidades as quais eram sujeitados seus

praticantes. Assim:

Inicia pelo delito de heresia e de judaismo. Estes deviam ser punidos
pelo Tribunal do Santo Oficio e para tanto era necessario que fossem
denunciados em suas praticas. Sobre as blasfémias (dirigir-se a
Deus com palavras injuriosas) as Constituicdes alertavam sobre a
gravidade de tal procedimento, esclarecendo sobre as penalidades
possiveis, inclusive o degredo para as galés (LOTT, 2004, p. 17).

O documento inteiro podia ser utilizado tanto pelos sacerdotes quanto pelos
fieis para que moldassem suas vidas de acordo com o disposto em seus termos.
Servia como regra e como legislacdo para assuntos que solicitasse a interferéncia
da Igreja no julgamento quanto ao que era aceitavel ou ndo pela na sociedade da

época.

Quanto aos crimes que envolviam a sexualidade:
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A legislacdo considerava bem mais grave a situagdo dos clérigos
amancebados. Para eles também estavam reservadas as
admoestacoes sigilosas e no caso de perseverar, estariam sujeitos a
pena pecuniaria, privagdo de seus beneficios, prisdo e degredo. O
estupro ou rapto de donzelas ou de mulher com reputacdo de
honesta e honrada eram esclarecidos nas Constituicbes somente no
caso do raptor ou estuprador ser clérigo (LOTT, 2004, p. 18).

O documento ressalta que quando os crimes fossem cometidos por Clérigos,
a situagdo se agravava e o0 crime se tornava mais relevante, por isso, deveriam ser

castigados ou cumprir as penas dispostas pelo documento de forma imparcial.

Com relagcédo ao sacramento do matrimdnio, segundo Priore (2004, p. 34), “a
Igreja curvou-se a estrutura de poder na Col6nia”, significava que para garantir o
poder das familias de elite, as chamadas “principais familias”, a lIgreja lhes
disponibilizava varios privilégios a fim de possibilitar muitos casamentos, inclusive
entre primos, tios e sobrinhas. Um casamento famoso em 1702 foi o do filho do
capitdo-mor Pedro Taques de Almeida que casou com a neta de seu irmdo. Desta

forma:

[...] o casamento era manipulado para servir aos interesses da
colonizagdo. Era util, por exemplo, quando tirava o indio do seu
mundo tradicional e o engajava no mundo da civilizacdo colonial.
Mas era visto como um perigo quando permitia aos africanos
construirem familias e grupos de parentesco, pondo em risco a
organizacdo da producdo e o funcionamento dos engenhos e das
fazendas (PRIORE, 2004, p. 36).

O documento n&o impedia 0 casamento entre os escravos e dizia que néo era
para se criar nenhum impedimento caso 0s escravos quisessem se casar. No
entanto, isso ndo evitava que os senhores dos engenhos nédo os impedissem, pois
segundo o documento, 0s escravos que se casassem deveriam continuar sendo
escravos ao mesmo senhor e que este ndo poderia mais vendé-los separadamente
a outros engenhos (VIDE, 1707, p. 303).
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Vide (1707, p. 123) informa que qualquer Religioso, Religiosa ou Clérigos das
Ordens Sacras néo poderiam se casar sob pena de excomunh&o maior e de ficarem

sob suspeita na Fé. Sobre isso continua:

[...] por tanto serdo remettidos ao Tribunal do Santo Officio, a quem
pertence o conhecimento de semelhantes culpas. E os que casarem
segunda vez (9) durante o primeiro Matrimonio, porque tambem ficdo
suspeitos na Fé, serdo da mesma maneira remettidos ao Tribunal do
Santo Officio, onde por breve particular, que para isso ha, pertence o
conhecimento deste caso.

Se algum sacerdote assistisse um casamento que nao era permitido, também
era condenado a pagar pena em valores estabelecidos para a época, em trinta
cruzados, além de serem presos e suspensos. As testemunhas, e pessoas, que
soubessem do tal impedimento, e que mesmo assim, participassem da cerimoénia,
pagariam “vinte cruzados” se fosse “de qualidade”, ou tivesse mais condigdes
financeiras, e se fosse mais humilde pagaria dez. Os péarocos e Sacerdotes, ou
testemunhas presentes no casamento seriam castigados com penas arbitrarias que

a culpa os fizessem merecer (VIDE, 1707, p. 123).

Em relacdo a castidade, o documento é enfatico em dizer que € uma das

virtudes em oposicao a luxuaria, assim:

Divide-se em varios graos, ou Ordens Sacramentaes, Quatro
Menores, e tres Sacras. Menores sao Ostiario, Leitor, Exorcista e
Acolito. As Sacras sdo Subdiacono, Diacono, e Presbhitero, ou
Sacerdote. Chamdo-se estas Onlens Sacras, ndo porque as outras
nao sejao tambem Sagradas, mas porque aqueles que as recebem,
ficdo ja totlalmente dedicados, e consagrados a Deos assim pelo
voto, que fazem de castidade, como pela impossibilidade de
poderem tomar outro estado secular (VIDE, 1707, p. 86).

Desta forma, a castidade era uma virtude exigida pela Igreja aos Clérigos e

Sacerdotes para eu continuassem na vida religiosa. A quebra desta virtude era
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punida com castigos e até expulséo. Pois o Clérigo tinha a obrigacéo de ser casto e

puro e que seus costumes e vida deveriam ser honestos.

Caso um Clérigo fosse descoberto mantendo-se amancebado com uma
mulher, ele deveria ser admoestado em segredo, a fim de cessar o assunto ou a ma-
fama, e voltar a Igreja. No entanto, se ele continuasse com a mesma mulher ou com
outra, deveria ser punido de acordo com as normas do documento e perderia todos
os beneficios e pensdes do Arcebispado ou fora dele, e pela terceira vez pego, além

da perda dos beneficios, seria suspenso por um ano (VIDE, 1707, p. 342).

E se estando suspenso perseverar no amancebamento com a
mesma, ou com outra mulher sera privado perpetuamente de todos
os Beneficios, pensdes, e quaesquer officios Eclesiasticos, ficando
inhabil para qualquer das outras cousas; excepto, se constando-nos
de sua emenda, misericordiosamente com elle dispensarmos. E nédo
guerendo ainda deixar a conversacao illicita, alem das ditas penas,
seja excommungado, e declarado por tal, c ndo seja absolto até ndo
constar de sua emenda (VIDE, 1707, p. 343).

Desta forma, o documento era permissivo quanto as transgressfes dos
Clérigos, no que se refere a quebra da castidade, no entanto, ndo os isentava de

punigao.

As ConstituicGes estabeleciam que a idade minima para contrair matriménio
era de 14 anos para os rapazes e de 12 para as mocgas, e atendendo esta
disposicdo, deveriam comunicar tal intencdo ao paroco que procuraria saber se
havia algum impedimento a unido. No entanto, havia um ditado popular desde o
século XVII que dizia o seguinte: “Se queres bem casar, casa com teu igual’, este
ditado servia como um respeito a “escolha” dos parceiros, desde que fosse dentro

de uma mesma “categoria social, cultural e racial” (PRIORE, 2004, p. 36).

O documento ndo cita em nenhum momento o termo “sexualidade”, no
entanto, faz mencdes acerca da castidade que denota auséncia de relacdes sexuais
e da proibicdo da contracdo do matriménio por parte dos Sacerdotes ou Clérigos que

implicitamente trata da sexualidade dos mesmos.
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Desta forma, de acordo com as Constituicbes, os membros da Igreja
deveriam estar, antes de tudo, castos e puros, sendo exemplos aos fiéis. Por isso, 0
documento informava qual era a importancia da castidade para os Clérigos,
Sacerdotes e Religiosos, além de estipular quais eram as puni¢cdes que sofreriam

em caso de transgressao.



5 CONCLUSAO

Este estudo mostra a importancia que as Primeiras Constituicbes do
Arcebispado da Bahia tiveram no século XVIII, pois nunca antes havia sido
promulgado um documento com igual teor e responsabilidade em doutrinar os

sacerdotes e os fiéis e a0 mesmo tempo, atender aos interesses da Coroa.

Pode-se observar que Vide quando terminou de redigir o documento estava
em subordinacao ao rei D. Manoel que desejava que a Igreja catolica se mantivesse
detentora de todo o poder espiritual sobre os fiéis. No Brasil, por haver uma mistura
de povoados vinda de todas as partes do mundo, a necessidade de se
homogeneizar a crenca catolica era maior, pois havia muitas culturas e religides

misturadas.

Apesar do documento ndo mencionar a palavra “sexualidade” € possivel
encontrar este conceito implicito em muitas partes do documento quando se refere a
castidade, que significa renancia sexual e abstencdo de matriménio. Em outras
palavras, o mandamento ao sacerdocio era para que ndo Sse casasse € hao
mantivesse relacdes sexuais por meio de concubinato, situagdo comum encontrada

no Brasil Colbnia.

Para evitar que os sacerdotes se desvirtuassem, o documento enfatizou bem
a proibicdo de contrairem matrimbénio, sob severas penas, tanto materiais como

morais, além da perda de privilégios dentro da Igreja.

E interessante que em nenhum momento o documento cita o relacionamento
sexual entre pessoas do mesmo sexo, 0 que talvez ja indique que tal situacao era

inaceitavel e, por isso, nem precisasse ser mencionado no documento.

Desta forma, este estudo me acrescentou novos conhecimentos acerca da
histéria do Brasil Col6nia e da sexualidade, assuntos importantes que um pedagogo
precisa dominar a fim de argumentar e responder possiveis questdes que seus

futuros alunos possam elaborar.



46

REFERENCIAS

AZZI, Riolando. A cristandade colonial: um projeto autoritario. Sdo Paulo: Edi¢cdes
Paulinas, 1987.

BOXER, Charles. A Igreja militante e a expanséo Ibérica. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2007.

BRUNELO, Leandro. O (re) pensar sobre a homossexualidade: a vivéncia sexual
no mundo antigo e nas instituicdes escolares da atualidade. In: MAIO, Eliane Rose;
CORREA, Crishna M. de Andrade. Género, direitos e diversidade sexual:
trajetorias escolares. Maringa: Eduem, 2013.

FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade |: a vontade de saber. 6. ed. Rio de
Janeiro: Edi¢cbes Graal, 1985.

FOUCAULT, Michel. A historia da sexualidade: a vontade de saber. 18. Ed. Rio de
Janeiro: EdicGes Graal, 1988.

FOUCAULT, Michel. Etica, sexualidade, politica. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2014.

HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil Col6nia (1550 — 1800). S&o Paulo:
Brasiliense, 1984.

LOTT, Mirian Moura. CONSTITUIQ@ES PRIMEIRAS DO ARCEBISPADO DA
BAHIA. VII Simpésio da Associacéo Brasileira de Historia das Religides, realizado na
Universidade Catodlica de Minas Gerais. Belo Horizonte — MG. 2005.

PRIORE, Mary Del. Religido e religiosidade no Brasil colonial. 6 ed. Sdo Paulo:
Atica, 2004.

ROUSSIAD, Jackes. A prostituicdo, sexualidade e sociedade nas cidades
francesas do século XV. In ARIES, Philippe; BEJIN André (orgs.). Sexualidades
ocidentais: contribuicdes para a histéria e para a sociologia da sexualidade. Séo
Paulo: Editora Brasiliense S.A., 1982.

SALLES, Ana Cristina T. da Costa, CECCARELLI, Paulo R. A invencédo da
sexualidade. In: Reverso, Revista do Circulo Psicanalitico de Minas Gerais, ano
XXXII, 60, 15-24, 2010.

WRIGHT, Jonathan. Os jesuitas: missfes, mitos e histérias. Rio de Janeiro: Relume
Dumara, 2006.



47

FONTE

VIDE, Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia
de 1707. S&o Paulo: Tipografia de Antonio Louzada Antunes, 1853.



